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Resumen

Este articulo sintetiza los resultados de la investigacién denominada La re contextualizacion de los
procesos orgamizativos y de la prdctica de la medicina ancestral en las comunidades indigenas en situacion de
desplazamiento asentadas en la localidad de Usme del Dustrito Capital, desarrollada entre el segundo se-
mestre del 2012 y el primero del 2013, en el proceso de formacién de la Maestria en Desarrollo
Educativo y Social, convenio Cinde - Universidad Pedagégica Nacional. El articulo expone cémo el
desplazamiento forzado obliga a los miembros de las comunidades indigenas a recontextualizar el
sentido que tenfan los procesos organizativos y de la practica de la medicina ancestral, en coheren-
cia con las condiciones socioeconémicas y culturales encontradas en el sitio de llegada (la ciudad de
Bogota).

Palabras clave: desplazamiento forzado, etnicidad, comunidades indigenas, procesos organizativos,
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Abstract

This article summarizes the results of the research The Re-contextualization of Organizational Proces-
ses and Practice of Traditional Medicine in the Displaced Indigenous Communaties Seated in Usme, Bogota.
The research was developed between the second period of 2012 and the first of 2013, to qualify for
the Master of education and Social Development degree, Cinde agreement — Universidad Pedagogica
Nacional.

The article describes how the forced displacement makes the members of indigenous communities to
re-contextualize the meaning the organizational process and the practice of traditional medicine had,
consistent with the socioeconomic and cultural conditions found where they seated (Bogota city).

Keywords: Forced displacement, ethnicity, indigenous communities, organizational processes, tradi-

tional medicine , re-contextualization , resistance.
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Introduccion

El desplazamiento forzado se ha incre-
mentado significativamente en el mundo
en los dltimos afios, tal y como lo plantea
Acnur (2012a). Para esta fuente, en el afio
2012 se presentaron 7,6 millones de nue-
vos casos de desplazamiento, lo cual
equivale a aproximadamente a 23.000
personas por dfa. Al finalizar este afio
habfa “45,2 millones de personas despla-
zadas forzadamente en todo el mundo a
consecuencia de la persecucién, los con-
tlictos, la violencia generalizada y las
violaciones de los derechos humanos”

(p-3).

Para el caso de la sociedad colombiana, el
nimero de personas obligadas a despla-
zarse forzadamente también ha aumenta-
do de manera significativa, especialmen-
te en las Gltimas décadas, pues segin la
Consejeria para los Derechos Humanos y
el Desplazamiento Codhes (2012) entre
1985 y 2011, 5.445.406 personas debie-
ron abandonar su sitio habitual de resi-
dencia. Si se tiene en cuenta el nimero de
personas desplazadas en el afio 2012, el
cual haciende aproximadamente 250.000,
se tendria que hacia el afio 2013 la cifra
de personas en situacién de desplaza-
miento en Colombia se acerca los seis
millones.

La problematica en mencién ha afectado
a los distintos grupos poblacionales (ni-
fios, jovenes, hombres, mujeres, adultos
mayores y comunidades étnicas). Dado el
proposito central de este articulo a conti-
nuacién se expondran algunas cifras
acerca del desplazamiento forzado en las
comunidades indigenas.

Para Acnur (2012b) “entre los afios de
1997 al 2011 se habfan desplazado 106.
562 indigenas, 4080 de los cuales fueron
desplazados en este ultimo afio” (p.1).
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Igualmente, la Alcaldfa de Bogoté consideraba que hacia el afio
2010, de las 292.913 personas en situacién de desplazamiento
existentes en la capital de la republica, 6932 correspondian a
las comunidades indigenas.

Lo anterior ha hecho que autores como Carvajal (2005) consi-
deren al desplazamiento forzado como “uno de los fenémenos
soclales més relevantes de Colombia en los Gltimos afios” (p.78),
razén por la cual, especialmente desde la década de los afos
noventa del siglo anterior ha venido apareciendo una amplia
produccién bibliogratica’ con miras a la comprensién de la pro-
blemética en mencién. Buena parte de dicha produccién ha es-
tado orientada a explorar las condiciones que la generan, los
efectos derivados de ella, las dindmicas que se configuran a
partir de la reconstruccién social de las personas en los sitios
de llegada, entre otros aspectos.

De manera particular, la produccién bibliogratica sobre las co-
munidades indigenas en situacién de desplazamiento en Co-
lombia ha centrado la atencién en las condiciones propiciadoras
de la violencia y la recurrencia de ésta en dichas comunidades.
Se destacan los trabajos de la Organizaciéon Nacional Indigena
de Colombia (1989) y (2002) los de Escobar et. al., (2004) y
(2005) los de Villa et., al y (2005), Houghton, et. al., (2008),
Vitonds (2009), Sierra (2011), Alfonso et., al. (2011), lo mismo
que la produccién de la Revista Luna Azul de la Universidad de

5 En razén al amplio numero de estudios existentes sobre el desplazamiento
forzado en Colombia en la Gltima década se han desarrollado algunos estados
del arte sobre esta problematica, destacandose entre otros, los trabajos de Ra-
mirez (2004), Osejo (2010) y Cabrera (2010). Estos estados del arte eviden-
cian la presencia de diversas tendencias explicativas de la problematica en
cuestion, como por ejemplo, los estudios de caracter estructural, los de tipo
cuantitativo, los de orden fenomenoldgico, los de tipo juridico, los de impacto
psicosocial, los de género, generacionales y étnicos. Particularmente Osejo
vincula el desplazamiento con el conflicto armado interno e igualmente hace
¢énfasis en las investigaciones que toman a la ciudad como objeto de estudio.
Cabrera por su parte destaca las producciones de caracter histdrico, las de in-
dole socioecondmica y las de cardcter descriptivo.

Dentro de la revision bibliografica realizada para el desarrollo de la investiga-
cion que dio origen al presente articulo se encontraron otras tendencias expli-
cativas, como el caso de la perspectiva que ve al desplazamiento forzado
como efecto del desarrollo de la modernidad (Escobar, et.al., 2004); igualmen-
te otra tendencia que ha tomado fuerza en la ultima década es aquella que ar-
ticula al desplazamiento forzado con el desarrollo del neoliberalismo y la
globalizacion, dentro de los cuales se destacan los trabajos de la Organizacion
Nacional Indigena de Colombia (Onic) (2003), Suarez, et. al., (2003), Villay
Houghton (2005), Mantilla et., al., (2007), Vallejo (2007), Coronado (2010) y
la Comision Nacional de Reparacion y Reconciliacion (2010). Por su parte en
los estudios de Machado (1998) y (2009), Fajardo (2002) e Ibafiez y Muioz
(2010), destacan la concentracion de la tierra en Colombia como una variable
explicativa del conflicto social y politico con incidencia en el desplazamiento
forzado.



Caldas. Aunque pueden advertirse ciertas diferencias en la for-
ma como estos autores explican la problematica del desplaza-
miento forzado, se destaca el hecho de ver dicha problematica
como uno de los efectos del avance del modelo neoliberal y el
desarrollo de la globalizacién, a partir de los cuales determina-
das regiones del mundo adquieren una importancia significati-
va en razoén de los intereses del capital transnacional, de donde
se derivan las luchas por el control de los territorios en los
cuales histéricamente han estado asentadas las comunidades en
mencién. En este sentido se resalta el impacto de los
megaproyectos, materializados en los cultivos de palma
africana, la construcciéon de grandes represas y la explotacién
de la minerfa.

Una variante de este tipo de trabajos son los realizados por
Sudrez, et., al., (2003) y Arias (2011). El primero de estos toma
como centro de reflexiéon los procesos de desterritorializacién
al que se enfrentan las comunidades indigenas al ser sometidas
al desplazamiento forzado; dichos procesos son explicados a
partir de lo que representan para éstas el territorio y los efectos
especialmente de orden cultural que se generan una vez que
son obligadas a desplazarse. Arias por su parte, siguiendo la
misma linea de Henao, et., al., hace énfasis, ademads, en el tipo
de organizaciones puestas en marcha por estas comunidades en
los sitios de llegada.

No se advierte la existencia de estudios que den cuenta de la
manera como se recontextualizan los procesos organizativos,
lo mismo que algunas practicas especialmente significativas
para las comunidades indigenas como es el caso de la medicina
ancestral, aspectos directamente articulados con la cosmovi-
sién y en general con la concepcién que dichas comunidades
tienen del territorio. Por consiguiente éstos serdn los aspectos
centrales de reflexién en el presente articulo.

Preguntarse por la forma como recontextualizan los procesos
organizativos y la préctica de la medicina ancestral en las co-
munidades indigenas a raiz del desplazamiento forzado, implica
centrar la atencién en dos aspectos centrales de la vida de és-
tas: De una parte, significa adentrarse en el sentido que repre-
senta la organizacién como forma de regulacién social y econé-
mica, con un profundo contenido cultural en razén de la rela-
cién que se establece con el territorio. Significa igualmente in-
dagar qué acontece con los procesos organizativos que se deben
poner en marcha dentro del proceso de reconstruccién social y
cultural en los nuevos contextos donde el territorio tiene un
significado que difiere profundamente del asignado en el lugar

de procedencia. De otra parte, implica
adentrarse en la practica de la medicina
ancestral, aspecto vital dentro de la re-
produccién social y cultual, (también im-
plicitamente ligada a la razén de ser del
territorio) y por el alcance que esta ad-
quiere en los nuevos contextos.

Este articulo es resultado de la investiga-
cién desarrollada entre el segundo se-
mestre del 2012 y el primer semestre del
2013 dentro del proceso de formacién de
la Maestrfa en Desarrollo Educativo y
Social, convenio Cinde-Universidad Pe-
dagdégica Nacional. La investigacién se
preguntaba por los aspectos anterior-
mente referidos y se desarrollé dentro de
la linea de investigaciéon en Desarrollo
Soctal y Comunitario, la cual tenfa dentro
de sus propésitos centrales reflexionar
sobre las dindmicas comunitarias que
emergen en poblaciones expuestas a si-
tuaciones limite.

Aproximacién conceptual

A continuacién se desarrollan los con-
ceptos que orientaron el proceso investi-
gativo.

La etnicidad alude a una relacién social
y estd directamente relacionada con la
cultura y con la identidad cultural. Para
Acufia (2008), la etnicidad tiene que ver
con

la diferencia cultural socialmente
interpretada, elaborada o utilizada;
de modo que no hay etnicidad si no
hay relacién entre grupos, lo que
significa que la etnicidad es una
relacién social, pero lo determi-
nante es que la diferencia cultural
es un dato que los grupos usan en
sus interacciones en el plano de la
asignacién de recursos econémicos
o de poder..., , la etnicidad no es la
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propiedad o el atributo de un gru-
po, sino la cualidad de una relacién
entre grupos..., solo en la medida
en que las diferencias culturales
son percibidas como importantes y
son consideradas socialmente rele-
vantes, las relaciones sociales tie-
nen un elemento étnico (p.5).

Por su parte, la identidad étnica para Be-
llo (2004), siguiendo a Giménez (2002),
hace referencia a “un conjunto de reperto-
rios culturales interiorizados, valoriza-
dos y relativamente estabilizados, por
medio de los cuales los actores sociales se
reconocen entre si, demarcan sus fronte-
ras y se distinguen de los demads actores
dentro de un espacio histéricamente es-
pecifico y socialmente estructurado”
(p-31). Este autor agrega que la identidad
étnica, “es también un producto de las re-
gulaciones que ciertos actores, en deter-
minados momentos y bajo ciertas condi-
ciones, hacen de ella” (p. 32). En sintesis,
la identidad étnica es una construccién
social que se configura en un momento
histérico concreto y en circunstancias
especificas en las cuales median unas de-
terminadas relaciones de poder.

Al hacer referencia a la identidad étnica
necesariamente debemos referirnos al
concepto de cosmovisiéon. En torno a
ésta las comunidades indigenas organi-
zan y dinamizan el conjunto de sus vidas.
Es a partir de ella como adquieren senti-
do la relacién con la naturaleza, la rela-
cién con los muertos, la simbologfa, el
papel de los mayores, y el conjunto de
practicas presentes en el territorio. Al
decir de Landaburu (2002), la cosmovi-
sién es “no sélo una representacién de los
lugares y entidades sino también una me-
moria y un conocimiento de cémo com-
portarse en las distintas situaciones. La
cosmovisiéon implica conceptos, pero
también normas y valores. Hablar de cos-
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movision es hablar de un pensamiento teérico y prdctico organizado’.
(p-109).

Tanto la etnicidad como la cosmovision de las comunidades in-
digenas implican una forma particular de organizacién social.
Esta se haya permeada por unas maneras de asumir el mundo
y el conjunto de la realidad, las cuales se articulan directamen-
te con lo anteriormente sefialado. Si bien es cierto que los res-
guardos y los cabildos a menudo son vistos como las formas
organizativas de las comunidades en mencién, lo que acontece
en su actuar cotidiano y la manera como se relacionan con el
exterior se encuentran signadas por la impronta de su cosmovi-
sién y en general por toda la simbologia derivada de ésta.

Aunque al hablar de la organizacién social se pueden mostrar
diversidad de componentes de ésta, para efectos de esta re-
tlexién cabe resaltar dos aspectos de gran relevancia: el del
sentido de lo colectivo en dichas comunidades y el papel de
los mayores, como parte vital de su sostenimiento como et-
nias.

Si bien es cierto que en algunas de estas comunidades hace pre-
sencia la propiedad individual, la bisqueda del bien comin esta
presente en el actuar cotidiano. Dentro de la organizacién pri-
ma el bien comun, materializado en la cooperacién mutua, me-
diante el despliegue de préicticas como el caso de la minga, la
cual, més que una forma de trabajo, lleva implicita una manera
particular de entender las relaciones humanas, al mismo tiem-
po que representa un desafio a las practicas individualistas pro-
pias de la sociedad capitalista. Pero igualmente cabrfa mencio-
nar también, la posibilidad que la organizacién social abre a la
mayoria al poder decidir sobre asuntos cotidianos y aspectos
relevantes como los materializados en los planes de vida, en cuya
construccién y gestion la mayoria tiene voz y voto y cumple un
papel activo.

En lo que respecta al papel de los mayores, éstos se constituyen
en muchos casos en la base del sostenimiento de la cultura y de
la cosmovisién, pues no solamente son objeto de respeto y sim-
bolo de sabidurfa al interior de las comunidades, sino que cum-
plen un papel crucial en la socializacién de las generaciones
Jévenes, bien en calidad de sabedores y consejeros como también
a través de la practica de la medicina ancestral. Esta no sola-
mente tiene una connotaciéon de caracter fisico, sino que ella
lleva implicita una manera de relacionarse con la vida.

Otro de los conceptos que permitieron al acercamiento a la rea-
lidad estudiada fue el concepto de cultura. Esta es considerada



por Giménez (1999 ) siguiendo a Geertz (1998) y a Thomson
(1990) como “el conjunto complejo de signos, simbolos, normas,
modelos, actitudes, valores y mentalidades a partir de los cua-
les los actores sociales confieren sentido a su entorno y cons-
truyen, entre otras cosas, su identidad colectiva” (p.10). Para
este autor la cultura estd en todas partes: “verbalizada en el
discurso, cristalizada en el mito, en el rito y en el dogma; incor-
porada a los artefactos, a los gestos y a la postura corporal...”
(p-82). El autor en mencién, retomando a Bourdieu (1985), con-
sidera importante distinguir dos dimensiones de la cultura: la
cultura en estado objetivado (en forma de objetos, instituciones
y practicas directamente observables); y el estado “subjetivado”
o internalizado (en forma de representaciones sociales y habitus
distintivos e identificadores que sirven como esquemas de per-
cepcion de la realidad y como gufas de orientacién de la accion).

(p-11).

Otro de los conceptos directamente relacionados con los ante-
riores es el de territorio. En términos genéricos la mayor par-
te de los autores al hacer referencia a éste aluden tanto a la
parte material como simbdlica desde las cuales éste es percibi-
do. Para Giménez (1999) al considerar que el territorio resulta
de la apropiacion de un espacio determinado, aclara que,

esta apropiacién-valoracién puede ser de cardcter instru-
mental-funcional o simbolico-expresivo. En el primer caso se
enfatiza la relacién utilitaria con el espacio (por ejemplo, en
términos de explotacién econémica o de ventajas geo-po-
liticas): mientras que en el segundo se destaca el papel del
territorio como espacio de sedimentacién simbélico-cultu-
ral, como objeto de inversiones estético- afectivas o como
soporte de identidades individuales y colectivas. Dicho de
otro modo: como organizacién del espacio, se puede decir
que el territorio responde en primera instancia a las nece-
sidades econdémicas, sociales y politicas de cada sociedad, y
bajo este aspecto su produccién esta sustentada por las re-
laciones sociales que lo atraviesan; pero su funcién no se
reduce a esta dimensién instrumental: el territorio es tam-
bién objeto de operaciones simbélicas y una especie de pan-
talla sobre la que los actores sociales (individuales o colec-
tivos) proyectan sus concepciones del mundo (p.29).

Para el caso de las comunidades indigenas, ademés de lo ante-
rior, el territorio tiene una connotacién sagrada en razéon de la
cosmovisién y las maneras de ver y percibir el mundo. En este

orden de ideas, el conjunto de la naturale-
za, mas que el valor puramente fisico,
adquiere un significado particular dentro
de toda la simbologfa presente en dichas
comunidades. Acorde con Velasco (2007)
hablar desde el territorio para las comu-
nidades étnicas,

implica hablar de su relacién como
construccién cultural y de las mualti-
ples representaciones simbdlicas que
reflejan la forma y el cémo los pue-
blos indigenas se vinculan a él, se lo
apropian, lo construyen, recrean y lo
transforman en conjuncién perma-
nente con la vida cuya existencia se
nutre en y con relacién a las deidades
y la naturaleza. Nexo que al ser re-
presentado por la cultura adquiere el
caracter de territorialidad,
preexistente que remite al cardcter
sagrado y profano del espacio y que
es defendido ante el avance de ocupa-
cién y despojo por parte de la socie-
dad hegemonica (p.53).

valor

En este sentido resultan comprensibles
las luchas que histéricamente estas co-
munidades han librado por la defensa de
sus territorios, por su autonomia y por la
reivindicacién de unas maneras de ser
propias. Igualmente es entendible lo que
representa el territorio como espacio de
organizacién social y cultural y desde
donde se despliegan ciertas practicas de
distinta naturaleza en coherencia con la
concepcién que de este se tiene. Pero
también resulta explicable lo que signifi-
ca para los miembros de estas comunida-
des ser sometidos al desplazamiento for-
zado y tener que huir hacia otros lugares,
los cuales no guardan ninguna relacién
con los territorios habitados ancestral-
mente.

Tres conceptos estrechamente relaciona-
dos entre si y que permitieron un acerca-
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miento importante a la realidad estudia-
da, fueron los de violencia, desplaza-
miento forzado y desterritorializa-
cién. La violencia es entendida por Villa,
et. al., (2005) como

aquella ejercida como medio de lu-
cha politico social con el fin de
mantener, modificar, substituir o
destruir un modelo de Estado o de
sociedad, o también, para destruir
o reprimira un grupo humano por
su afinidad social, politica, gre-
mial, racial, ideol6gico o cultural,
esté o no organizado. Esta violen-
cla se expresa entonces, en una so-
ciedad como la colombiana, a tra-
vés de violaciones a los derechos
humanos, infracciones graves al
derecho internacional humanita-
rio, acciones bélicas y violencia po-
litico — social (p.14).

Manifestaciones concretas de esta violen-
cia son las anteriormente referidas y ma-
terializadas en el control del territorio
por parte determinados actores, la puesta
en marcha de los megaproyectos con el
consiguiente despojo y expropiacién de
los territorios de las comunidades, entre
otros.

Pero la violencia desarrollada histérica-
mente contra las comunidades en men-
ci6én no alude solamente a estas formas de
caracter fisico y material. Esta, al decir
de Espinosa (2007), tiene que ver también
con la parte simbdlica y cultural. Para
esta autora, “la violencia no sélo implica
actos de agresién fisica. Su dimensién
simbolica tiene efectos de largo plazo,
particularmente porque modela conduc-
tas y maneras de ver la realidad y conce-
bir y representar la diferencia” (p.273).
Haciendo referencia a la violencia contra
las comunidades indigenas la autora en
mencién prefiere hablar de genocidio cul-
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tural (o etnocidio), entendiendo por éstos, no “simplemente los
asesinatos en masa, sino, sobre todo, el acto de eliminar la exis-
tencia de un pueblo y de silenciar su interpretacién del mundo”

(p-274).

Por su parte el concepto de desplazamiento forzado, al decir
de Osorio (2007) y Vallejo (2007), emerge en las Ciencias Socia-
les hacia la dltima década del siglo anterior. Si bien es cierto que
histéricamente el abandono involuntario de las personas de su
sitio habitual de residencia a raiz de la violencia ha sido una
constante, sin embargo, es hacia esos afios cuando dicho con-
cepto comienza a ser empleado para hacer referencia a una pro-
blematica que cada vez se hacfa més visible en la sociedad co-
lombiana®.

El desplazamiento forzado como tal lleva implicita una viola-
ci6on multiple de los derechos humanos, toda vez que se pone en
riesgo la vida de las personas, se les niega el derecho a perma-
necer en su sitio habitual de residencia, se las despoja en la
mayor parte de los casos de sus pertenencias, lo cual acarrea a
su vez la vulnerabilidad econémica y social. [gualmente se pier-
den los referentes culturales y comunitarios que le daban senti-
do ala vida de la personas en los lugares de procedencia. En los
sitios de llegada se deben poner en marcha diversidad de estra-
tegias para iniciar el proceso de reconstruccién social, las cua-
les van desde la organizacién hasta la interlocucién con distin-
tas entidades tanto publicas como privadas. En muchos casos
las acciones de hecho son la tinica posibilidad de que las perso-
nas sean escuchadas.

En el caso de las comunidades indigenas esta afectacién resulta
ser mayor en razoén de la articulacién que las personas estable-
cen con el territorio como se mencioné antes. Es desde éste
donde cobran sentido el despliegue de la cosmovisién y el con-
Junto de practicas sociales y culturales que alli se configuran.
En palabras de Suérez, et. al., 2003,

Las précticas culturales imprimen significado a los luga-
res rituales, a aquellos consagrados a ciertos cultos, a los
lugares de encuentro religioso, de realizacion de las
asambleas, a los lugares de celebraciéon y encuentro lidi-
co, a los espacios de circulacién del saber ancestral (tra-
dicional) y construccién de nuevo conocimiento (p. 24).

6  Osorio (2007) refiere que entre los afios de 1995 al 2000, el numero de perso-
nas desplazadas aument6 en mas de un millon de personas, al pasar de 586.261
en 1994 a 1°439.360 en el ano 2000 (p. 62).



ONIC (2003) ve en el desplazamiento forzado una amenaza a la
pervivencia de la unidad como pueblos, caracteristica crucial de
estas comunidades:

El desplazamiento afecta principalmente a dirigentes,
lideres, médicos tradicionales y gobernantes, es decir,
personas que representan la unidad como pueblos; los
médicos tradicionales no cumplen solamente funciones
de equilibrio y restablecimiento de la armonfa, sino que
son vehiculos de la espiritualidad general de la comuni-
dad y expresan el espiritu colectivo; la ausencia de los 1i-
deres y gobernantes, que por definicién representan la
unidad politica tiene una implicacién totalmente deses-
tructurante de la totalidad del tejido social, pues son, -en
casi todos los pueblos indigenas..., al mismo tiempo el
gobernante y la institucién, integrados en una persona

(p.81).

Por consiguiente, el abandono forzado del territorio degrada
profundamente la cosmovisién y cultura en general. Este aban-
dono forzado del territorio lleva necesariamente a la desterri-
torializacion, la cual es entendida por Egea, et. al, (2007),
siguiendo a Montarez y Delgado (1998) como aquellos “proce-
sos de pérdida del territorio derivados de la dinamica territorial
y de los contlictos de poder entre los distintos agentes territo-
riales” (p.187). Por su parte Sudrez, et. al., (2003) entienden la
desterritorializacién como “la pérdida de lugar”, la cual implica
“la desconexién de espacios en donde la memoria y la identidad
construyen referentes y anclajes colectivos” (p. 10). Escobar
(2004) agrega que la desterritorializacién no solamente implica
el abandono del territorio, sino que ésta se produce desde el
mismo momento en que determinados actores hacen presencia
en allf y comienzan a controlar los movimientos usuales de sus
pobladores.

Ante lo anterior, las comunidades indigenas no han asumido
una actitud pasiva, sino que han desplegado histéricamente di-
versas formas de resistencia, tanto para la defensa de sus terri-
torios como para hacer frente al extermino fisico y cultural.
Bonfil (1989) entiende estas formas de resistencia de dos mane-
ras: “la resistencia puede ser explicita o implicita (consciente o
inconsciente). La defensa legal o armada del territorio es expli-
cita y consciente; el mantenimiento de la “costumbre”, cualquie-
ra que esta sea, puede ser una forma de resistencia implicita e
inconsciente” (p.18). En el mismo sentido, Osorio (2007) consi-
dera que existen dos formas de resistencia, de una parte, la re-

sistencia crvil, y de otra, las resistencias
cotidianas. Estas Gltimas, a diferencia de
las primeras, “se dan en medio de alian-
zas técitas entre las personas y no en ex-
presiones colectivas organizadas y abier-
tas, se articulan muy bien con la opcién
de supervivencia que, aunque en aparien-
cia es bastante pragmdtica, con frecuen-
cla es s6lo una sumision... aparente...

“(p.43).

En este orden de ideas, la pervivencia de
los territorios indigenas por sf sola puede
considerarse como la mayor de las for-
mas de resistencia sostenidas histérica-
mente por las comunidades indigenas
para hacer frente a las presiones que des-
de diversos dngulos se han desplegado a
partir del desarrollo de la modernidad.
Desde estos territorios y con base en las
cosmovisiones particulares ha sido posi-
ble imprimirle dindmicas particulares a
la vida de las comunidades, reafirmar su
autonomfa y el derecho a tener formas de
organizacién y regulacién social acorde
con sus expectativas y necesidades.

Metodologia

La investigacién que dio origen a este ar-
ticulo se desarroll6 desde una perspecti-
va cualitativa, a partir de la cual se bus-
caba comprender el sentido que los inte-
grantes de las comunidades indigenas le
asignan a los procesos organizativos y a
la medicina ancestral dentro del territo-
rio de origen y la manera como éstos se
recontextualizan en los sitios de llegada.

El tipo de investigacién fue exploratorio-
descriptivo en razoén principalmente a la
inexistencia de trabajos que den cuenta
de la problemética a investigar. Se espera
que este trabajo sirva como referente
para el desarrollo de futuros estudios que
profundicen sobre el particular.
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La poblacién con la cual se llevé a cabo la
recoleccién de informacién fueron los in-
tegrantes de algunas comunidades indi-
genas residentes en la localidad de Usme
del Distrito Capital. Participaron miem-
bros de las comunidades Inga, Coregua-
Je, Nasa, Pijao, y Embera, quienes hacfan
parte de la Mesa Etnica de dicha locali-
dad.

Datos sobre las personas entrevistadas

Como técnicas de recoleccién de la informacién se utilizaron la
entrevista semiestructurada y la observacién no participante.
En total se realizaron 10 entrevistas. Las personas entrevista-
das oscilaban entre 20 y 72 afios y llevaban entre 5 y 10 afios
de estar viviendo en la ciudad de Bogota. Se tuvieron en cuenta
los integrantes de estas comunidades que voluntariamente qui-
sieron responder la entrevista. Otros datos de los entrevista-

dos aparecen en el siguiente cuadro.

Acude
Medicina
Ancestral

Actividad en Bogotd

Comunidad
Entrevistado #1 Mujer Inga
Entrevistado #2 Mujer Inga
Entrevistado #3 Muijer. Inga
Entrevistado #4 hombre. Inga
Entrevistado #5 hombre. Coreguaje
Entrevistado #6 hombre. Coreguaje
Entrevistado #7 hombre. Coreguaje
Entrevistado #8 hombre. Nasa
Entrevistado #9 hombre. Pijao
Entrevistado # 10 hombre. Embera

Como criterios para seleccionar a los
entrevistados se tuvieron en cuenta
los siguientes:

¢ Ser indigena en situacién de desplaza-
miento.

e Llevar al menos 2 afos residiendo en
la ciudad de Bogota.

* Pertenecer alguna organizacién de
caracter social y/o comunitario.
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57 Afos

22 Anos

50 Afos
48 Anos

20 Afos

72 Afos
38 Afos
47 Ahos
43 Afios
42 Afos

Si
Si
Si
Si
Si

Si
Si
Si
Si
Si

Oficios varios.

Estudiante de Administracion
de empresas.

Médica ancestral y artesana.
Comunicador social.

Estudiante de bachillerato
y aprendiz de medicina
ancestral.

Médico ancestral.

Estudiante de Antropologia.
Artesano y médico ancestral.
Abogado y médico ancestral.

Médico ancestral.

* Tener algiin vinculo con la préctica de la medicina an-

cestral.

Resultados

Acorde con lo arriba expuesto, la pregunta central que guio
el proceso investigativo fue la siguiente:

¢Cémo se han re-contextualizado los procesos organizativos y
la practica de la medicina ancestral en los indigenas sometidos
al desplazamiento forzado, que se encuentran asentados en la
localidad de Usme de la ciudad de Bogotd?



Al optar por esta pregunta como centro de reflexién y de inda-
gacion se partié del reconocimiento de la importancia que re-
presenta el territorio para las comunidades indigenas, como
espacio vital de organizacién y de regulacién de la vida social y
cultural, lo mismo que para el desarrollo de précticas culturales
como el caso de la medicina ancestral en coherencia con la cos-
movisién y en general con las maneras de entender el mundo.
Al ser el territorio el substrato material y simbdlico de éstos,
Jqué acontece entonces al generarse el proceso de desterrito-
rializacién y entrar en contacto con otro contexto con caracte-
risticas muy poco afines a las del lugar de procedencia?

La forma de concebir el territorio

Para las personas entrevistadas el territorio es el espacio vital
para la pervivencia fisica y cultural, es alli donde se crea la
posibilidad de reproducirse como etnias y en general para
llegar a ser lo que son. La vida al margen del territorio parece
no tener sentido: “Es de donde venimos, es el origen de nosotros
mismos. Es lo que somos...”; “El territorio es donde nos_formamos,
es lo que nos hace ser indigenas...”;"Sin el territorio no habria vida
ya que es el medio que nos permaite labrar todo lo que necesitamos
como seres humanos...”;“E.s importante porque ahi nacimos, crecimos,
porque ahi estd el saber y el compartir...”.

Para algunos el territorio es fuente de vida material, pero tam-
bién espiritual: “Porque es ahi donde estin las plantas, mds que
todo las plantas medicinales, donde estd la comida y todo lo que
cultrvamos, donde estin los animales, la caceria y pues hablando del
territorio pues ahi también hablamos mucho de la parte espiritual...”.

Estas referencias de los entrevistados acerca de lo que es el te-
rritorio, como ya se habfa planteado, representa la dimensién
instrumental-material y simbdlica a la vez que algunos teéricos
le asignan al territorio. En palabras de Giménez (1999),

el territorio puede ser considerado como zona de refu-
gio, como medio de subsistencia, como fuente de recur-
sos, como area geopoliticamente estratégica, como cir-
cunscripcién politico-administrativa. etc.; pero también
como paisaje, como belleza natural, como entorno eco-
légico privilegiado, como objeto de apego afectivo, como
tierra natal, como lugar de inscripcién de un pasado his-
térico y de una memoria colectiva y en fin, como geosim-
bolo” (p.29).

[gualmente para algunos integrantes de
las comunidades indigenas el territorio
adquiere una connotacién sagrada de la
misma manera como lo refieren algunos
tedricos, tal y como es el caso de Velasco
(2007), arriba citado. “El territorio es sa-
grado para nosotros...., en el territorio se
trabaja todo el tema de la espiritualidad con
los mayores. Desde la espiritualidad se orde-
nan todos los trabajos. En el territorio, por
ejemplo, el gobernador va dirigido por el es-
piritu...”.

Esta connotacién del territorio para las
comunidades indigenas se articula direc-
tamente con una reivindicacién que ha
venido tomando fuerza especialmente a
raiz de lo dispuesto en la constitucién de
1991, al decir de Coronado (2010). Si bien
es clerto que histéricamente la tierra ha
sido una reivindicacién de estas comuni-
dades, a partir de 1991 lo es el territorio.

Asi, las reivindicaciones tradicio-
nales de los pueblos indigenas por
el acceso a la tierra y las demandas
de autonomia por su gobierno pro-
pio, en el actual escenario constitu-
cional, se transforman en deman-
das definidas por el discurso, los
contenidos y los mecanismos de
exigibilidad de los derechos. La
reivindicacién por la tierra se pre-
senta hoy como exigibilidad del
derecho al territorio, y se utiliza
no solo en los escenarios juridicos,
administrativos o de incidencia po-
litica, sino que este discurso y sus
repertorios se utilizan permanen-
temente en el conjunto de las rei-
vindicaciones que en el terreno
social, en el escenario de las movi-
lizaciones sociales, realizan los
pueblos indigenas (p.35).

Este mismo autor hace la claridad de que
si bien es cierto que lo dispuesto en la
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constitucién de 1991 incidi6 marcada-
mente en esta reivindicacién, otros moti-
vos de mucho peso también influyeron
en ello. Al respecto sefala, las agresiones
contra estas comunidades, las cuales se
intensifican especialmente en las tltimas
décadas (p.36).

Sobre los procesos organizativos
en el lugar de procedencia

Al indagar entre los entrevistados por el
sentido de los procesos organizativos en
el lugar de procedencia estd presente en
primer lugar el caracter formal con que
histéricamente han sido administrados
sus territorios. Por consiguiente a menu-
do hacen referencia a los resguardos’ y a
los cabildos®.  “Yo vengo de un resguardo
indigena, de la Paila Naya. Un resguardo es
un territorio donde se organizan los indige-
nas que hay en ese sitio...”; “la organizacion
es el cabildo, donde toda la comunidad se

7 »
reune. ..

Igualmente aluden a la parte jerarquica y
administrativa, es decir a las cabezas vi-
sibles de la organizacion: “La cabecilla

7  “El resguardo es una figura juridica instaurada
durante la Colonia mediante la cual se reconocia a
los indigenas la propiedad colectiva sobre ciertas
tierras, después del avance del proceso de coloni-
zacion sobre determinada region. Esta figura res-
tringia a los indigenas el ejercicio del derecho de
uso y propiedad de sus tierras a una porcion de-
terminada y limitada por el propio gobierno colo-
nial. La instauracion de estas figuras, vinculadas
al régimen de violencia y exterminio cometido en
contra de los pueblos indigenas, tuvo como con-
secuencia un proceso de ruptura y cambios pro-
fundos en las diferentes dimensiones de su vida
social y comunitaria” (Coronado, 2010, p.30).

8  El Cabildo “es una entidad publica especial, cu-
yos integrantes son miembros de una comunidad
indigena, elegidos y reconocidos por ésta, con
una organizacion socio politica tradicional, cuya
funcién es representar legalmente a la comuni-
dad, ejercer la autoridad y realizar las actividades
que le atribuyen las leyes, sus usos, costumbres y
el reglamento interno de cada comunidad...
”(Moncayo, 1991, p.1)
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alld era como el chamdn, pero como de orientacion, porque en si la
cabeza era el cacique, era la persona que debia tener conocimiento
sobre la entidades. Habia pues el gobernador y un comité de cacicaz-
go. Habia el cacique, el lider, el fiscal, el comisario, el alguacil y el
tesorero...”; “te hablo del caso mio, estd el gobernador, el vicegober-
nador; el capitin que es una palabra espaiiola que hemos adaptado,
estdn los consejeros mayores. Cada consejero que es un taita, tiene una
Suncion especial dentro de su comunidad, que puede ser en el drea de

la salud, de la vivienda...”.

Esta parte formal y jerdrquica referida por los entrevistados se
encuentra permeada por toda la simbologia y la espiritualidad
propias de la cosmovisién de estas comunidades. Entender en-
tonces la organizacién indigena es tener presente una forma
particular de estar en el mundo a partir de la cual se reivindi-
can la autonomfa y la autodeterminacién; es entender, también,
el cardcter que cobra la etnicidad, la cual, segtin Bello (2004),
siguiendo a Gellner (1994), “es un principio de organizacién
politica surgido con la modernidad y constituido por diferen-
cias culturales sobrepuestas y reciprocamente reforzadas, que
llevan a sus poseedores a identificarse con su cultura y oponer-
se a quienes portan culturas distintas...”(p.43).

En coherencia con lo anteriormente mencionado, un segundo
elemento que aflora en los testimonios de los entrevistados es
el concerniente al papel que cumple lo colectivo y en general lo
comunitario como elementos intrinsecos en la organizacién so-
cial de estas comunidades: “Yo como cacique velaba por todos y el
trabajo era comunitario. Haciamos las cercas entre todos. .., los pos-
les, las cercas y todo, lo mismo que cultivibamos el pasto para el ga-
nao entre todos...”; “la organizacion es para trabajar conjuntamente,
es un trabajo comunitario...”.

[gualmente se destaca el caracter participativo presente en las
comunidades, mediante el cual se organizan los trabajos y se
proyecta el desarrollo de éstas:

“Habia también un comité de trabajo comunitario, que los fines de
semana o los lunes organizaba un dia de trabajo en la comunidad.
Generalmente organizaba todo lo que habia en los limites de la co-
munidad, que las cercas, los animales..., los de las artesanias. ..,
también sacaban un dia para organizarse y hacer propuestas sobre
las artesanias, que montar disefios. También ese comité hacia reunio-
nes con toda la comunidad, donde se escuchaba la opinion de cada
uno para hacer proyectos para_fortalecer la medicina...”.



Algunos de los entrevistados refieren cémo la opcién por lo
comunitario obedece a todo un proceso de formacién con esta
intencionalidad: “Desde muy pequefios se nos ha ensefiado que debe-
mos estar unidos, en esa unidad trabajar para el beneficio general, de
todo el pueblo. El primer érgano es la comunidad...”.

Otros entrevistados hacen alusién a la existencia de précticas
de orden social y cultural presentes en las comunidades a partir
de las cuales se concretiza ain mdas el sentido de lo colectivo
anteriormente mencionado. Dentro de éstas destacan la minga
como forma de trabajo comunitario, cuyo sentido para estas co-
munidades fue mencionado anteriormente: “Alld en el territorio
nosotros nos organizamos en unas mingas, donde usted tiene una
Jfinca y usted tiene que hacer un trabajo en esa finca y llegan de tre-
clentas a quinientas personasy se le hace un trabajo en un dia a esa
Jfinca, al otro dia se hace otro plan, esa es la union que se maneja. ..
“la Minga es ayudar al otro, porque solo le llevaria mucho tiempo.
En la minga hay comida y bebida como es la chicha de maiz...".

Para Molina (2010) la minga hace parte de ciertas formas de
sociabilidad presente en las comunidades indigenas nuestras; se
trata, ademads, de un tipo de trabajo colaborativo y de una for-
ma de resistencia con un contenido ampliamente cultural, pero
también politico.

La minga es la forma de intercambiar trabajo por traba-
Jo, es la figura de la colaboracién entre las personas de la
comunidad. Se recurre a ella para la realizacién de traba-
jos de las familias, tanto de los cultivos en las parcelas
como también para la realizacién de obras de bienestar
colectivo, por ejemplo, alcantarillados, pozos, limpieza de
caminos, etc. Mientras un grupo importante de personas
trabajan; entre ellos hombres, mujeres, jévenes y nifios,
otro grupo de sefioras preparan la comida en grandes
cantidades... En la minga se ponen en escena muchas de
las potencialidades de la cultura... como la bebida, la
comida, la conversacion, el trabajo, el baile, el ocio y por
supuesto, la resistencia (p.46).

Ademids de lo anterior, los entrevistados hicieron alusién a la
minga con una connotacién un tanto diferente a la anteriormen-
te referida, la cual explica, ademads, la posibilidad de comunica-
cién y de construccién colectiva entre los miembros de la comu-
nidad. En este sentido, mencionaban, la minga de conocimiento,
la minga de artesania, la minga de medicina, entre otras.

El papel de los mayores

Dentro de las comunidades indigenas, /os
mayores ocupan un lugar central, en el
desarrollo de la organizacién social, bien
sea a través de la préctica de la medicina
ancestral, lo mismo que como consejeros,
sabedores, chamanes, etc. De ellos de-
pende en gran parte la sostenibilidad de
la cosmovisién y en general los procesos
formativos y las practicas que allf se de-
sarrollan. “son nuestros taitas, nuestros ma-
yores son los que se han_formado y tienen ese
conocimiento y por eso son el equilibrio del
pueblo, de la comunidad, de la etnia...”;
“ frente a los asuntos de la cultura, los mayo-
res como que stempre tienen muchas propues-
tas, porque ellos no solo conocen lo que se
puede dar en la comunidad, sino que conocen
mds alld. Las personas mayores con los con-
sejos y con las charlas como que les dan ideas
a las personas que organizan ahi, de ahi pues
como que nacen ideasy eso ayuda a la parte
organizativa también. En la parte artesanal
los taitas son importantes, ellos tienen mu-
chas ideas de eso. Los artesanos muchas veces
comienzan a disefiar y no saben qué hacer.
Entonces los taitas llegan y dicen cémo lo-
grar mayor concentracion, como disefiar las
Siguras, como tallar la madera...”; “los ma-
yores son los que nos han transmitido el cono-
ctmiento. La experiencia que ellos han vivi-
do, nosotros no la tenemos. A raiz de ello se
nos va transmitiendo para que el dia en que
ellos falten, el pueblo se siga sosteniendo, siga
szendo fuerte...”.

El papel cumplido por los mayores como
parte de la regulacién social y cultural es
ratificado por Molina (2010), quien desta-
ca de manera especial cémo sobre ellos
recae también el hecho de mantener la
memoria de la comunidad.

A través de los mayores se mantie-
ne viva la memoria de la comuni-
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dad: Una memoria que es rastro,
huella pero a la vez vivencia, senti-
miento, organizacién, economia,
politica, participacién, espirituali-
dad y sobre todo conservacion.
Una memoria que vive de lo viejo
pero sin envejecer, que valora a los
abuelos y que no los olvida, porque
a diferencia de la sociedad occiden-
tal —la del desarrollo—, aqui las
personas valen por lo que han vivi-
do, hecho y proyectado a la comu-
nidad, y no por lo que producen y
tienen. Porque se tiene para ser y
no se es para tener. De allf que los
mayores sean respetados y tenidos
en cuenta porque son la memoria
viva, la memoria haciéndose pre-
sente en los jovenes (Molina, 2010,

p.53).
La medicina ancestral

La préctica de la medicina ancestral no
puede explicarse al margen de la cosmo-
visién de las comunidades indigenas. So-
lamente a partir de la comprensién de
ésta es posible entender el sentido que en
dicha préctica representa para los inte-
grantes de dichas comunidades. Para los
entrevistados en general, la medicina an-
cestral es fuente de vida, de comunica-
cién, parte de la espiritualidad étnica, a
partir de ella es posible lograr la pervi-
vencia como grupos étnicos: “Ocupa un
lugar muy importante la medicina tradicio-
nal porque desde la cosmovision encierra
todo el manejo de las plantas para mantener
la espiritualidad de los indigenas...”; la me-
dicina tradicional es para mi la superviven-
cta para todos nosotros los pueblos; “la medi-
cina tradicional, la medicina autéctona es
como la comunicacion de eso que alivia 'y que
se llama espiritu y que sirve para finiquitary
acabar enfermedades especificas...”; “es el co-
mienzo, es el origen de la vida, querer sanar
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una serte de malestares con lo mismo que nos ha dado la naturale-

»

za... .

Para algunos la medicina ancestral no solamente cumple un
papel importante en la curacién de determinadas enfermeda-
des, sino que a través de su practica se adquieren una serie de
conocimientos producto de la cosmovisiéon. En el proceso de
curacién los médicos ancestrales a menudo recurren a ceremo-
nias especiales en las cuales se despliegan buena parte de los
principios que soportan la cosmovisién de estas comunidades:
“a través de la medicina tradicional ahi se aprenden muchas cosas,
digamos si alguien no estd haciendo lo correcto se le dan consejos, se
le aconseja de alguna forma para la curacion”; “es a través de la
medicina tradicional que nosotros adquirimos conocimiento de todo
lo que nos dice el médico tradicional’.

Tal y como lo refieren los entrevistados en la préctica de la
medicina ancestral se establece una diferencia grande con lo
que es la medicina occidental. En aquella se ponen en juego
elementos de orden cultural, espiritual, etc.: “como le mencionaba
anteriormente, la medicina debe ser integral. Nosotros tenemos una
JSorma de mirar nuestras enfermedades, pues no todas son fisicas, por
ejemplo usted va a encontrar una enfermedad como es la del rayo, del
trueno, del frio o del calor. La medicina occidental no entra en las
culturas propias, no las conoce, en eso radica la diferencia. No puedo
hablar de su casa porque no la conozco y asi me permitieran entrar,
para poder hablar de ella tendria que quedarme toda la vida...”.

Estas diferencias sobre estos dos tipos de medicina expuestas
por los entrevistados son vistas por el Instituto Interamericano
de Derechos Humanos (2006) en los siguientes términos:

La concepcioén de los pueblos indigenas respecto a la sa-
lud, estd ligada una perspectiva integral del mundo,
como consecuencia, se prefiere definir la salud en térmi-
nos de un bienestar integral que incorpora, infaltable-
mente, la dimensién espiritual. De esta manera, el con-
cepto de “salud integral” abarca, el bienestar biol6gico, el
psicolégico, el social y el espiritual del individuo y de su
comunidad en condiciones de equidad (p.5)

Por su parte Vallejo (2006) y Chifa (2010), ven en la practica de
una y otra, diferencias epistemolégicas profundas en consonan-
cia con las concepciones del mundo de las cuales hacen parte.

Un aspecto recurrente entre los entrevistados fue la alusién al
territorio como fundamento importante para la préctica de la
medicina ancestral. Es el territorio el lugar donde estdn las



plantas, pero a la vez, es allf donde estan los rios, las montaiias,
los arboles, es decir, en torno a los cuales hace presencia toda la
simbologfa y toda la espiritualidad propia de la cosmovisién
indigena: “Es importante, primero porque se siente esa tranquilidad,
como esa libertad, ahi estin todos los animales, se siente el cantar de
los animales, uno como que siente que tiene todo en el territorio,
porque ahi estd todo lo que el taita necesita, no hay problemas, no hay
contaminacion y st llega alguna contaminacion pues se hace una lim-
pieza. T es que en el territorio la medicina tradicional tiene como ese
encanto, como esa delicadeza donde a uno no le pueden hacer nada,
es decir en el territorio se tiene como esa energia que da vida y eso es
tmportante para la medicina tradicional...”.

Desterritorializacion

Si bien es cierto que la violencia contra las comunidades indige-
nas ha estado presente a lo largo de la historia, algunos autores
como Villa et. al., (2005) y Alfonso et,al (2011) son claros al
manifestar como ésta se intensifica a finales de la década de los
afios noventa del siglo anterior. Aunque la violencia de esos
anos a menudo es explicada a partir de la confluencia de distin-
tos factores, prima de manera especial la explicaciéon que ve en
los procesos de desarrollo del modelo neoliberal y la globaliza-
cién, aspectos incidentes en la lucha por el control del territo-
rio, donde estan asentadas las comunidades indigenas como ya
se menciond. Para algunas de las personas entrevistadas, la
violencia obedece a la presencia de distintos actores armados en
sus territorios, sin que se comprenda el trasfondo de la proble-
matica en cuestién. Para otros, por el contrario, las riquezas
presentes alli, son la causa principal de la violencia: “Lo que pasa
es que alld en el Cauca, los resguardos son sitios muy ricos en mine-
rales, entonces por eso es lo de la guerra mds tenaz en el territorio. ..”.

Esta apreciacién de algunos de los entrevistados es compartida
por estudiosos de la problemética en mencién. Asi, por ejemplo,
Arias (2002) ademaés de ratificar lo anterior, identifica otros fac-
tores:

La expansion del conflicto en los territorios indigenas
tiene que ver, fundamentalmente, con los siguientes fac-
tores: a) las ventajas estratégicas de los territorios indi-
genas para los grupos ilegales (insurgencia, narcotrati-
cantes y paramilitares) como zonas de refugio y como
corredores para el trafico de armas, drogas y contraban-
do, asf como para movilizar a sus efectivos y ejercer, des-
de alli, el control de areas econdémica y militarmente es-
tratégicas; b) la inversion de grandes capitales de empre-

sas en zonas cercanas a territorios
indigenas, o directamente en ellos,
lo que ha atraido, primero a la in-
surgencia, por razones politicas y
tinancieras, y luego a la contrain-
surgencia, que defiende a las em-
presas; ¢) la expansién de los culti-
vos ilicitos de coca y de amapola,
que terminaron invadiendo casi
todos los territorios indigenas y
convirtiéndose en la principal
fuente de financiacién de los acto-
res armados de uno y otro bando;
y d) la expansién del narcolatifun-
dio hacia zonas con alto potencial
de valorizacién de tierras (p.71).

Sobre el desarrollo de la violencia en las
comunidades, los entrevistados refieren
que una practica muy usual entre los ac-
tores armados es la concerniente a los
asesinatos selectivos: “la verdad yo era un
lider. .., me mataron un hermano que era un
lider, él era el presidente de la Junta, mata-
ron un primo mio que también un lider, me-
Jor dicho por alld a los que tban matando era
a todos los lideres y yo también estaba lide-
rando y a mi tuvieron secuestrao un dia...”

Como consecuencia de la violencia se ge-
neran el desplazamiento forzado y la des-
territorializacién de un niimero cada vez
més creciente de personas, entre ellas los
integrantes de las comunidades indige-
nas’. La desterritorializacién como que-
dé planteado atras, implica la “pérdida de
lugar” y “la desconexion” del territorio.

9 De acuerdo con ACNUR (2006 entre los afios de
1996 a 2002 fueron asesinados 997 indigenas.
Durante este mismo periodo se desplazaron for-
zadamente entre 12.469 y 16.362 miembros de
estas comunidades (p.1). Esta misma fuente sefa-
la que entre los afios de 1985 a 2006 fueron asesi-
nados 1.641 indigenas, especialmente en los ulti-
mos cinco afios, perteneciente a los kankuamos,
nasas, embera chamil, emberas, wiwas, embera
katios, wuitotos, koreguajes, pijaos, awas, ingas,
puinaves, wayus, zenus, kofanes, pastos, yanaco-
nas. Kogis, uwas, betoves y kamtsa (p. 1-2).
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Tal y como lo plantea Escobar (2004)
este proceso comienza hacerse evidente
desde el mismo momento en que las co-
munidades sienten que van perdiendo el
control del territorio: “Puesto que los acto-
res armados impiden el transito libre del
territorioy, los que habitan alli estdn con un
temor, que si no se cumple lo que estas perso-
nas trazan, pueden fracasar...”. En ciertos
casos son visibles los obstaculos para
continuar con las practicas cotidianas: “a
los médicos tradicionales los estdn matando,
porque los actores armados creen que matan-
do a un médico tradicional acaban todo...”.

Los efectos de la violencia llegan a ser
ain mas profundos una vez que se produ-
ce el desplazamiento forzado. Los testi-
monios de los entrevistados son bien re-
veladores: “Nos han quitado la mitad de
nuestra cultura, parte de nuestra tradicion y
obligado a vivir en una sociedad diferente a
la de nosotros. Significa quitarnos lo autéc-
tono, lo nuestro...”. “La parte espiritual se
descontextualiza, se pierden muchas co-
sas...”; “reproducir la cultura acd, ya no es
cultura. Si lo haces en el territorio lo haces
con las mismas costumbres ancestrales. Acd
usted no aprende medicina tradicional, no
aprende a tejer... no aprende muchas cosas.
Los nifios indigenas Inga tienen que apren-
der a sembrar, a realizar las actividades que
hace un hombre indigena...”.

Para el caso de la préctica de la medicina
ancestral, las personas entrevistadas en-
cuentran grandes dificultades asociadas
especialmente a la carencia de un am-
biente natural y espiritual donde esta se
pueda llevar a cabo: “Pues cuando uno lle-
ga a la ciudad pues uno viene como con esa
energia, pero ya cuando uno se ubica acd, esa
energia baja, porque en la ciudad hay mucha
maldad: drogadiccion, violencia, personas
maldadosas y todo eso afecta la espirituali-
dad del taita, su sabiduria, entonces ya no
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tiene esa potencia como cuando estaba alla...”; “St ha habido cam-
bios, nosotros aqui no tenemos un rio limpio, un rio limpio para prac-
ticar la medicina, el rio donde mds se puede seria el Tunjuelito, pero
no sirve por la contaminacion...”. “Lo que hacia alld no lo puedo
hacer acd, porque por aqui hay mucha gente y ademds hay misica y
todo eso. Pues ya uno escucha latidos de perro, ya la gente borracha
por ahi maldiciendo, eso no nos queda bien....".

Ademés de lo anterior, en muchos casos las personas sienten
que lo econémico'® pesa demasiado: “E/ hambre es una cosa seria,
la sed y tener que caminar tanto trayecto...”. Ante esta situacién y
a rafz de las escasas ofertas provenientes de la institucionali-
dad publica y privada, algunas personas buscan como alterna-
tiva la organizacién o la realizaciéon de actividades propias del
rebusque diario de la gran ciudad, en tanto que otras comien-
zan a interiorizar précticas de sobrevivencia propias ésta y por
consiguiente, se entregan a la mendicidad, la delincuencia o la
prostitucion.

Recontextualizacion y resistencia

Ante la situacién anteriormente descrita algunos de los inte-
grantes de las comunidades indigenas ponen en marcha distin-
tos tipos de alternativas. La organizacién se convierte en una
de éstas, principalmente ante las dificultades de orden econé-
mico ya referidas. Es decir, que de unos procesos organizativos
con carécter participativo y en consonancia con la cosmovisién
propia de las comunidades ancestrales se pasa a otros en procu-
ra de la pervivencia fisica en una buena parte de los casos. Se
trata de procesos no ficiles de poner en marcha ante las urgen-
cias cotidianas y ante el conjunto de aprendizajes que éstos im-
plican. Si bien es cierto que influye de manera decisiva los lide-
razgos propios de los lugares de procedencia, los nuevos con-
textos exigen la interiorizacién de la normatividad vigente para
estos casos, ademads de la interlocucién necesaria con las perso-
nas de las comunidades afectadas, lo mismo que con las institu-
ciones publicas y privadas. En muchas ocasiones los lideres
deben decidir entre dinamizar la organizacién o entregarse al
rebusque diario que les permita allegar algunos recursos.

Dado que una de las preocupaciones especialmente de los lide-
res de estas comunidades es la que ellos denominan como “la
pérdida de la cultura” como consecuencia del desplazamiento
forzado, se aprecia igualmente el desarrollo de procesos orga-
nizativos con el propésito fundamental de mantener précticas
de orden cultural que los identifique como etnias, dentro de las

10 Al respecto ver, Suarez (2003) como también Ibafiez y Moya (2007).



cuales se destaca la practica de la medicina ancestral: “/o de la
cultura aqui en Bogotd se nos estd saliendo de las manos, ese es el
afian de mi persona como lider de mi comunidad aqui. Estamos mon-
tando una escuela de pensamiento con los mayores y hemos estado
reuntendo a los nifios para guiarlos, pero ya eso se nos estd saliendo
de las manos porque ya el nifio que tiene quince afios dice no, eso ya
no es para mi, pero nunca es tarde. En la escuela lo estamos trabajan-
do en el tema de lenguas, medicina, lo mismo que artesanias y en
danza..”

La participacién de algunos de los integrantes de estas comu-
nidades en las Mesas Etnicas locales, los mismo que su partici-
pacioén en la construccién de la politica distrital de salud para la
poblacién desplazada (en la cual quedé incorporada la medicina
ancestral) (2006-2007) expresan la necesidad de no dejarse asi-
milar por practicas sociales y culturales del nuevo contexto que
muy poco se asimilan con las de los lugares de procedencia.
[gualmente con esta misma intencionalidad cabe destacar el
proyecto denominado, escuela de pensamiento, el cual viene
siendo liderado por algunos integrantes de estas comunidades.
“La escuela de pensamiento es una forma de revivir la cultura de
cada pueblo porque tenemos varios pueblos, entonces hay la escuela de
los ingas que la manejan los mayores de los ingas hacia el tema de los
nifios a través de la cosmovision aplicando la cultura; en el tema de
nosotros los Nasas también estamos trabajando, cada pueblo maneja
lo swyo, esa es la escuela que estamos trabajando aqui en la localidad
de Usme. Se manejan los temas culturales, espirituales a través de los
mayores, los médicos tradicionales, todo eso lo estamos enfocando des-
de lo espiritual porque es que hay otra cosa y es que lo espiritual vale
mucho para nosotros, porque es que alld las reuniones son con los
médicos tradicionales que manejan la espiritualidad y que hacen los
rituales de limpiexa, entonces todo funciona. Va tenemos un proyec-
to para continuar la escuela con este tema que estamos comentan-
do...”.

En este sentido, la organizacién cobra importancia en los nue-
vos contextos, como alternativa frente a la supervivencia fisica,
pero también como una manera de resistir ante la imposicién
cultural.

Conclusiones

Del proceso investigativo fue posible extraer las siguientes
conclusiones entre otras.

* La condicién étnica de las comunidades indigenas construi-
da a través de la historia les ha permitido el despliegue de

unas formas organizativas a través de
las cuales han podido regular la vida
social, econémica y cultural. Se trata
de una condicién resultante de una
cosmovision, desde donde reivindican
la autonomfa, la autodeterminacién y
el derecho a llevar unas formas de
vida particulares.

La comprensién de los procesos orga-
nizativos y de la practica de la medici-
na ancestral solamente es posible a
partir del acercamiento a la cosmovi-
sién de dichas comunidades. Es desde
ésta como se entiende la relacién con
la naturaleza, el sentido que para ellas
tiene la vida, la espiritualidad, las
practicas culturales, lo comunitario y
en general la forma de entender el
mundo.

El proceso de desterritorializacion al
que son sometidas las comunidades
en mencion afecta profundamente sus
vidas y pone en riesgo su pervivencia
étnica en razoén del conjunto de prac-
ticas con el que deben entrar en con-
tacto en el sitio de llegada. De ahi que
se vean obligados a recontextualizar
la organizacién y algunas de sus prac-
ticas como una forma de permanecer
siendo vigentes en un contexto que se
adscribe a otras 16gicas y maneras de
asumir la vida. La busqueda de alter-
nativas con esta intencionalidad for-
ma parte del largo proceso de resis-
tencias que histéricamente sus comu-
nidades han puesto en marcha para
lograr su autonomia y autodetermi-
nacion.
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